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أمية المتعلين 
للد كتور متمد مندور 
تمن في حاحة إلى أن نكافح ييلادنا ثلاثة أنواع من ١‏ 





الأمية الأتحدية والأمية العقلية وأمية المتعلمين. 
ولابد إذا أريد هذا البلد الصلاح من أن نكافح الأنواع الثلاثة معاء وساقا بساق في شبه ثورة اجتماعية تيد 
ها جميع القوى قسراً . 

فأما الأمية الأجدية قلك في الحقيقة أهوماء لأن تعليم فك الخط ليس بالأمر العسير» وإن تكن هناك ظاهرة 
تستسق النظر. فلقد اتفق لكاتب هذه السطور أن رأى صبية التعليم الإلزامي يطالعون دون أن ينطر افم 
أن المطالعة إتما تكون لفهم ما نطالع أو عاولة ذلك الفهم.لونا يعد لا أدري سر هذه الغفلة» وإن كنت 
أميل :إلى النفاول» ‏ إذ غيل إلي أن عو الأمية ا00 ق الأظا كسب حقيقي» فهم إذا كانوا غاخرين عن 








أن يستفيدوا ما تعلموا من باد ئ التراوة پاک تلقذفكوتايتا لمج عند الكبر وتفتح الشسن من أن 
١ II‏ 


يهتدوا إلى أن القراءة إا جعلت)ل 
الكبار الذي تعتزمه اليوم حكرستتاء فالشحم 


ناهد 6 الظاهرة لن كندث غيد تعليم 








بر لابد من أن يتسر تفكيره بما يقرا وجناصة إذا امثير 
له من القراءات ما يثير اهتمانه الشخصي» ويلابس ظروف حيائه فيشعره بفائدة ها يقرأً. وسوف يزذاة 
شغفا إلى إجادة القراءة بفضل ما يلقن من «بادئ الثقافة الشعبية الي تشق الحجب عن بعرت فيحس بآفاق 
جديدة تشر ها حيائه» حي لكأنك ثفك عه أغلالاء سيدرك عندثد أا كانت توثقه على غير وعي من 
وإذا به يسعى إلى أن يتمكن من الوسيلة الي حررته. ومن هنا تظهر الصلة التي القائمة بين مكافحة الأمية 


الأنمدية والأمية العقلية» وتأثير إحداهما في إتعاح الأخرى - 





والأمية العقلية حوحا لا ريب أشق وأبعد مدى من عو الأمية الأتديق وإن يل إلينا عكس ذلك» فقد 
يقول قائل: إن باستطاعتاك أن تمع الأميين وتناطبهم بلغتهم العامية عما تريد أن يعلموا وإذا بك تبدد 
الخهل من عقوشمء وها قول لا يصح إلا قي ظاهره. فقاديما قال مقكرو الإريق؛ (إن تثقيف الأطفال = 
والأميون في هذا حكمهم حكم الأطفال - لا يستطيعه غير الفلاسفة) والسيب في ذلك يين» فا محلم لايد له 





هن خيال قوي ليستطيع أن يرج عن نفسه ليحاذي عقلية من يخاطب» ثم إنه ليس أشق هن تبسيط المعرفة» 


۲ 


وذللك لاستهداق المبسط قي أغلب الخال لأحد أمرين: الغموض أو الفرثرة. ومن هنا ترى أن كتب التبسيظ 
الغلمية الخيدة لا يكتيها غادة ف أوربا غير كبار العلماء الذين هضموا المادة حت أصيح حديقهم عنها أشبه 
ها يكون بذكريات حياقهم الخاصة . 

وأبا يكون الأمر فهذان النوغان من الآمية باستطاعة حكوفة حازهة أن تكافسهما أنبح الكفاح» ولكن فة 
النوع الثالث وهو أمية التعلمين فدذلك ما جير اللب» حي لأحسب أن تلك الأمية من أدوائنا العميقة الي 
اجتمعت لتأصيلها أسباب غائية لا ندري كيش السبيل إلى غلاحها . 

ولأمية المتعلمين ثلاثة مظاهر: الاتتهاء من التعليم الدراسي بقائدة ضئيلة» وعدم تنمية كل صاحب فن 
لمعلوماته الفنية بعد التخرج» وأحيرا ضعف الثقافة العامة عند معظم المتعلمين؛ بل وإهافا أحيانا إغالا تافاً 
الخروج من التعليم بفائدة ضكيلة له ما يشاقه في حياتنا العضوية؛ فنحن جميعا لا نتمثل من الغذاء كل ها قيه 





من غناصر القوة حي لنرق *ر الضعيف برعم ما في شيهينه من خم ومنهم القوي على ما به من 
اقتصاد ف الغداء. والقدرة على تنل المعرنة القع فيها دحل كيرا ولكه ليس كل شيء؛ فمتاهج الدراسة 
رأ الديرة المقيقية لكل تعليم صسيح هي ما 
يلف في التق من رؤاسب ترح اها چن تمي ع زأتا/إلعلومات الي شتملها كودائع 
نسلمها لأوراف الامتسانات إسلاتنا 80 زک قت ١تنقاف"‏ نا الاابماكل نسدد إدراكا أو يهذب ذونا أو 
يرهف إحساسا. والمتعلم لن يصل إلى ما يجب من تمثل المعرقة إلا إذا أوفي 
يتصور في كل حين مواقف الحياة ال من الممكن أن يستخدم فيها كل توع من المعرفة الي يتلقاهاء وبفضل 
هذا الخيال يمد الصلات بين العلم وال 


وقدرة الأسائذة تفعل في ذلك الأعلويي. پا سك 











من الخيال ها يستطيع فعه أن 





ونحن لا تملك هذه القدرة على تسبة سواء في همراحل حياتنا 
المحتلفة» ولا أدل على ذلك من أت تعود بعد أن يستوي إدراكنا إلى أبسط كتب الدراسة تقرأها من حديد 
فنجد أثنا كنا واعنين عندما اعتقدنا وثمن ضغار أننا قد اتترعنا كل ما ها وقهمناه غلى وجهه. بل أن الكنب 
الت تقرأها مرة واحدة ومن كبار تستطيع أن نعود إليها أو إلى الخيد منها فنعثر فيها دائما على جديد لم 
تقطن إليه أو غامض لم تسن قهمه» وكل ذلك فصلا عما تستوحيه من تلك الكنب. ومن النايت أن 
الكتاب وسيلة للتفكير الأصيل قدر ما هو 








دع للمعرفة» ويا ويل قارئ سلي لا يقف من الكتب إلا 








موقق المنلقي. ولقد اتقق لكاتب هذا المقال أن لاحظ غير مرة قروقا شاسعة بين المتعلم المصري والمتعلم 


الأوربي. قشبابنا المتعلمون أغلبهم لا تمس في حديقهم ععارقهم إعانا عا يقولون» أو على الأصح يرددون 


3 


بن لينضح أن كل ما يذكرون ليس إلا رهائن قي تفوسهم لا يعرفون سرا لاحتفاظهم اء ولا يرون ها 
صلة بالحياة أو فائدة من إثراتها بله إحضاعها وتوجيهها. ولقد يكون أحدهم واسع الذاكرة ولكنك مع 
ذلك لا تعدم أن تس بضيق إدراكه حي لكأنه حبيس قيما يردد مستعيد له؛ وكل تلك مظاهر لأمية أحطر 
فن أمية العوام. والغربي على العكس من ذلك إيبابي في تفكيره» معارفد حية لأا وقود لتفكيره» ومن هنا 
تنسع حيلته في الحياة وتشتد ثقنه بنقسه» قلا يرهب محازفة ولا يقعده عجر عن البدء في كيار الأمور بغنطط 
سبلها ويوفر ها أسباب النجاح. عجيب أن يتخرج متعلمنا عالة غلى 
ف حلق تلك الحياة . 

وذوو المهن هنا قل من يتايع منهم سير المعرفة في مهتتف وذلك لأنمم لا يلينون بمزاولة العمل أن يترلوا إلى 
الآلية ال لا تستطيع تديداء حت ف فأصيل المهنة. والسر في ذلك: هو أهم لا يقادرون - لكسل أو إعياء 
نرف عام تعقدت فيه وسائل العمل والإتتاج» 
على متعلميئا سهم 
المرهق المهموم بتبعات الحياة المادية_كالمإإرسي ولحي إلى چاسی هولاج کې تر من موظفي الدواوين الین 
طقی الكتيل على حيائهم سکیا کال 1 1 
يطالعون فيه حایدا أو 





ويتخرج متعلمهم غتصراً فعالاً 


- قيمة المعرفة النظرية قي مهتهم قدرها الحن» 





وأصبحبت تسعد إلى أستى نظرية أن تقد يراوكلا نلقى التبعة 











ا ترك لمم حشع اخياة قراغاء 
عارقهم الضامرة لا لي ثقافتهم 





المهنية فحسب» بل وق ثقاقنهم الإنشاتية العامةء تلك الج لابد أن تستند إليها معارقهم الفنية إذا أريد ها أن 
تتسي فدرم على تكييف النقوس والحكم على مواقق الحياة حكما صحيحا؛ وهله أيضاً أمية لا تمد ها 
مميت لمهته محف للقسه» وأنه لن يستطيع 
الخافسة في ميدان الخياة ما لم يتابع مكتشفات المهنة وثقافتها النظر 


مقيلا في الغرب حيث يوفن كل ذي مهنة أن توققه عن القرا 








متابعة حارة مستمرة . 

ونصل إلى ضعش الثقاقة العامة؛ وهذا الضعض كما رأينا شديد الصلة بالتعليم وبالنقافة المهنية على السواء. 
ونقصد بالثقافة العامة كافة أنواع المعرفة الأدبية والتارعنية والفاسفية الي لا تتصل هة ولا ؤدي إلى 
ترى يلادنا ما يفزع حي لتحسب أننا في أرض م تسرب إليها 








استغلال مادتي مباشر. وق هذه الظاهر: 
بعد معاي الخضارة الحقيقية. قفي أوربا مفلا من المستسيل أن ثلقى موظما أو طبييا أو مهددسا أو حاميا يجهل 
مؤلفات كبار المفكرين من الأدباء والفلاسفة والمؤرخين. وأما في مضر فمن المستحيل أن تلقى من بين من 
ذكرنا من يعرف تلك المولفات في غير النادر الذي لا حكم له. ومن أشتع ها يهولك أن ترئ شادتنا لا 


٤ 


يستحون من جهلهم؛ بل يظهرون من عدم الاكتراث» إن م يكن الاحتقار الكاذب لتلك الثقافة الخرة» ما 
يحزن. ومن عجيب الأمر ام لا لسوت عا سيجدون في تلك الثقافة من عون على مزاولة مهتهم مزاولة 
صحيسة» وهم يكادون يبهلوت اَم يعيشون في وسط اجتماعي وأنهم يعملون في صلب الخياة. ولیس من 
شك ف أن أحدهم لن يفهم وسطه الاجتماعي أو ينف إلى تفوس فن يحيطون به أو يستطيع علاج مشاكل 
الحياة ما لم يسع أفقه وتشسق ملكاته الإنسانية بالنقاقة الواسعة الحرق ولكم من مرة لقينا بأوريا طبييا أو 
اميا يعدئك أن ناح مهته لا يتوقف على معلوماته الفنية قحسيه بل لايد له من أن ينهض على فهم 
صحيح لنفسية المريض أو الخصم أو القاضي» وسبيلهم إلى ذلك الفهم هو مراصلة القراءة ي ميادين الببحث 
الإنسائ. ثم هب أن الثقافة العامة لن مدي قي الحياة العملية» أليست هي المبع الأول لمتع الحياة؛ ليست هي 
دليل النحضر وارتفاع الإنسان عن مستوى الحيوان الأعجم؟ ألا فلنادكر قول المفكر الفرنسي العميق جورج 
ديهامل: (المكائب العامة لا تكفي حاحات الا چک نهم - مهما كان فقيرا ومهما ضعف 
استقراره - مكتبة صغيرة هي کازه الي يدك اور بالحاجة إلى أن يد في متناوله وتعت 


بره وسائل .حياته» .وهو يتنيهل لار لان الاي ور سج زياج لزل ولا لأله يدشر في الأماكن التي 
يحليها عبرا أليماً تافلا من A 1 (6 HH ¥ He‏ شلال أو اتعلال أو شك أو 
فراغ نفسي. ولنتصور ماذا تكر ناتلجهلف ل 32 فإف #زلكة كشال الكنب» إنك لن تلبث حيقد أن 
تمس بالنفرة وضيق الصدر) 


محمد مثادور 








أي العلاء 

للأستاة دري حشية 

أحد من الشعراء حياة صدق صريح لا مرارية فيه ولا حداع كما حبي أبو العلاء. . . وم تكن 
حياة أحد قصيدة من الشعر المكلوم المكنوم الحزين الباكي الناقم كما كانت حياة أي العلاء. . . ولم يبس 





أحد للحياة تلك العبوسة الطويلة المظلمة ال غبرت تاين عاماء كما عيس هذا التتوحي أحمد بن عبد الله 
ابن .سليمان» آكل الْلْسَُ والبلّس؛ و .يتقف شاغر تقسة يكل ها استطاع أن ينققها يه ما وضلت إليه يده 
وقدرته كما فعل المعري؛ و لم يأحد أحد تقسه با أحتها به أبو العلاء من شدة وجد وضرامةء ققد عاش 
طول حياته منطويا على تفسه» عزوفا عن التلى» تاتيا لا يذوق اللحب صواما لا يفطر إلا قي العيدين كما 
يدثنا الأستاة متر» مستعليا عما فطرنا الله عليه عن حياة وتتاسل؛ حابسا نقسه في مائة سجن من شأاوذه 
الذي يصادفاك في كل شيء. . . قٍ شعره وقي ره وقي أ 


والسجن المؤيد في العرف الحديث هر م 


الخمسين إلا قي حياة أي الملا وکپ وع فاسیا اهارا رد 


اوه وتي ثقافاته وقي اعحلاق الثلى فيه 








i ia‏ أا م تسمع عن سجن مؤي زاه على 





ر ق تفسه عن طواعية..... فلم 


يضق يدش . . ول يزور ae‏ وم AIR ol BL‏ 





أرائ في النلاثة من سجوئ ... هال عن اخ هلوط 
لفقادي ناظري» ولروع بت ... وكون النفس في الجسم الخبيث 


وإذا قال لنا المعري إن سجوئه كانت ثلاثة فهو يقول هذا تحوزاء لأنه دعا نفسه رهين المحبسين» وهو في 





الحقيقة رين مالة سس أو تزيد. . . قالعزي لا يلقاك إلا في سجن ولا 
باك ويستهزتئ متك إلا ي سسن؛ لان كل عادة هن عاداته سجن وکل طبع من طباعد سجن. وهو يفان 
في ابتكار السجون الت كان مأحوذا حبس نفسه فيها. فأنت تقرأه قي الفصول والغايات فلا تفهمد» ولا 
بالغ أشد المالغة في 


.اث إلا قي سجن» ولا يسخر 








تعرف هاذا يريد أن يقول؛ لأنه يبن منك وراء جدران سجته الغليظة السميكة 
غلظها وجعلها “ميكة» لأنه تعمد ذلك» وسعى أليه. . . إنه لا يريد أن تفهمه في سهولة ويسر كما تفهم 
سائر الناش. . . لأنه لين كسار النانى. . . وأنت كذلك تقرأه في لزومياته فيحيل لك الغرور أنك همه 








فع أنك لا تفهم مما يقول شيئا. . . إند يتبع متا ويستخقي وراء سجن يشيد هذا الحسيم الذي صوره في 


تفيها ذكرة في 





رسالة غقرانه. سجن كله ذركات متل دركات جهنم من فكرة قي صدر البيت» 





العجرء ومن رأى ف البيت الأول يضريه رأي ف البيت النا» ومن عقيدة قي هذه القصيدة تلطمها عقيدة 
أخرى ف الي تليها. . . كل ذلك ف ألفاظ خبيئة يغيل إليك أا حوشيه» ألفاظ تكاد تصرفك عن قراءة 
هذا الذي "ماه أبو العلاء شعراء وما هو في نظرك يشعر. . . بل هو في نظرك كلام لا ينتمي إلى اللغة العربية 
الي عرفها الناس لغة راقصة ضاحكة طروبا. ‏ . لا لغة عبوسا عتجهمة بهم تلك الناكل الي وقفت بشاطئ 
اليم تبككي بنيها الذين ابتلعتهم لخت ولا يلفظهم عبايه!! 

ثم أنت تقرأه قي رسائله الكثيرة المطبوعة ال نفس عمي - شفاه الله وأطال بقاءه - بتسخة متها ميد أكثر 
فن ربع قرن فلم أعن بقراءقا إلا حيتما ”معت الناس يلغطون يذكر أي العلاء» وعلأون الدتيا ضيبا 
فرحين يعيده الألمي. فلا تكاد تفهم سطرا مما يقول» ولا تكاد تعرف فسوى رسالة واحادة من تلك الرسائل 
الكثيرة الي كان يرد ها على هناظريه» فيلجمه ويترسهم أبد الدهر. . . 


فما هذا كله الذي جشم أبو العلاء نفسه من 


ورة الألياظ 





التراكيب؟ وما تصيده ذاك كله لشوارد 





الكلمات وأوابدهاء. إن صح أن تكون ي الكلقاكاوابد لحت قا تلمس العلل والأسباب ملك القيوه الي 
تیذا أبو العلا قراء.. - . .وم بتقيلر هو متها بي کوا يوشم الكنزوون 
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إذن» فقد نشا ابو العلاء بمعرة النومان في يشر ة فل النتهاء 5 





إأدهاء /الشعراء والقضاة وسراة الناس. 
. . جدوده قضاة وعلماى وأعماتتااكظاة اؤأغلقاة 81ات5 )لاع رقيق الديباجة “مه أبو محمد 
عبد الله؛ وقد أعطانا ياقوت الحموي ف معجمه (ج؟ ص۹١٠‏ - دار المأمون) تموذجا من شعره ف رثاء 
أيه جد أي العلاء» حيث يقول: 

مطرخا ... يباب مص قما حزن طرخ 

لو بان أيسر ما أحفيه من جرع ... لمات أكثر أعدثئي من الفرجح 

تم أوه قاض غا م وفقيه شاعرء ولي القضاء بعد أبيه» واسمه أبو اناده وكان أكثر من أي العلاء سناء وقد 





إن كان أصبح من 





أثبت لنا الحموي تموذجا رائعا 
الشقيقين» إذ يقول: 
كرح المهيمن محهى أملي ... لآ ثبي أجر ولا عملي 


يا مقلا جلت قواضله ... عن يغب حن انقضى أحلي 


شعره قي الزهده ينين لنا إحدى وشائج السب اي الأدب بين الأحوين 





كم قد فضت علي من تعم ... كم قد سترت علي من زلل 





إن م يكن لي ما ألوة به ... يوم الحساب فإن عفوك لي 

فهذا شعر جيد بعد له أصداء كفيرة في اللزوفيات» ولا عجب أن يكون للأخ الأديب أثر في أحيد الأديب. 
ولأي العلاء أخ شقيق آحرء كان يكثر من أشعار الغزل» امه أبو اميش ومن شعره ف الشمعة: 

وذات لون كلوئ ف تغيره ... وأدمع كدموعي في تدرها 

سهرت ليلي وباتت لي مسهرة ... كأن ناظرها في قلب مسهرها 

تم يعد لنا ياقوت أماء كثيرة لامعة من أسرة أبي العلاء كانت تشتهر بالفقد والعلم والأدب والشعر. . . 
لكنه يخصيها كلها من أسرة أبيهء ولا يذكر لنا اما واحدا عن أسرة والدته» فيستدرك ذلك اليم في كتايه 
لأبو العلاء وما إليه) قيسرد لنا أ“ماء كتيرين من أخوال أي العلاء الذين مدحهم وذكر أياديهم غليه في كثير 
من شعره الوارد في دیوانه (سقط الزئد) مما يدل على حفظه لحميلهم وشكرانه هم يعد وقاة أبيه وهو في 
الرابعة عشرة من عمره. . . ويصيب الناريخ حرس شاديد يهاه المرحلة الجزينة من مراحل سين أي العلا 
فهو لم عند 
وبالا عليه من العمى الذي أصابه 








ثا بشيء عن صلة أي العلاء بأ لعب سد و بي أعموسه بعد تلك الكارثة الي كانت أشد 





ر پوھر / يذكر ارادا ما كان أحد من أحواته كان 


دل كاد لوي ااال 





لا يزال حيا يرزف بعد و 





يضره. . . أو اذا كانت العلة 033 لزنا أل ا١5‏ ها #وطنانها! تمق كاه أنطراله قي رحله إلى حلب والى 
إتطاكية» والى اللاذقية وطرابلس» طلبا للعلم» واكتسايا للأدب» وتفقها في اللغة» على العلماء والأدباء ويي 
دور الكتب؟ حين رحلنه إلى بغداد كانت على تفقة أحواله» كما يحدثنا بدلك اليميي» وكما يشير إليه 
الدكبور له حسين في (ذكرى أي العلاء). . . ولكن أحداً لا دتا عن علة اتضال المعري بأخواله هذا 
الاتصال الحبيب العبيب» ثم انصرافه عن أحوئه وعموعته. . . وليس معقولاً أن تكون الحبة الطبيعية بين بن 
البطون وحدها سيب ذلك» وما يكون من غداوة بين بن الظهور. . لن يكون هذا سببا كافيا ولا عقولا 
أبداً. . . إن والد أبي العلاء لم جرك له ثروة تدذكر. . . وكان كل دعحله ثلاثين ديناراً يغلها له أحد الأوقاف 
هن أشرته لأبيه» كان يدقع متها نصفها لقارئه كل عام. فين كان أواه؟! وأين كان هذا النبت الطويل من 
أتماء القضاة والعلماء والفقها الذين أحصى ياقوت متهم طرفا ونم عص أطرافا؟! هتا يصمت التاريخ. 

ولايد أن يكوت لصمته سر فظيع في نشأة أي العلا الأول ولايد أن يكون هذا السر أثره القطيع كذدلك في 


ثورة أبي العلاء وتبرمه بالدتيا وتمهمه للسياة وضيقه بالنلى؛ وتسقيهه لمعتقداتهم ال لم يتتقع كا أهله عن أبيه 


۸ 


آي علاقاهم هذا الف الأعمى الحروم من العون» الحقلب في البلادء الضارب بين قرى الشام» المعجب 
بأسائذته فن رهبان ذلك الدير باللاذقية يدرس عليهم الإْخيل والنوراةة والفلسقة» كما درس على أنيه 
الرؤوف الرحيم البار القرآن واللغة والتفسير والفقه والعروض» وكما درس طرقا لا يعتد به من الحاديث على 
هاا الرجل المدغو جى بن مسعر الذي لم يستطع أن يشعر قب أي العلاء حلاوة الإكان» فأسلمه هله إلى 
الشسك واخيرة . 

ترى! هل يستطيع أحد أن يكشف لا عن ذلك السر؟ 

(للحديث بقية) 


` 
ARCHIVE 


حول فلسفة تشه 

ثورة علق الفطيع 

للأستاة زكريا إبراهيم 

لم يقتصر تشه على مناهضة أصحاب الترعة العاطفية 
الترعة العقلية الخطرقة؛ فسمل على (العلماء) الذين يؤمنون بالعلوم الوضعية ويرون فيها شفاء ومقئعا للفكر 
الإنساق» وحمل أيضاً على (الفلاسفة) الذين يؤعنون بالعقل ويعترونه المعيار الوحيد للحقيقة. وبين هؤلاء 





ت بل لقد حاول أيضاً أن ينافض أصحاب 


الدين لا يصدرون ف تفكيرهم إلا عن (العقل)» وأولاك الذين لا يضدرون إلا عن (القلب)» وقف نيتشه 
موقف أستاذه شوينهور؛ فجعل الصدارة للإرادة» وقدم القوة على الفكر والعاطفة» فالإرادة عند نيتشه هي 
جوهر الوجود؛ وكل ما في الوجود إا هو تعبير عن هذه الإرادة . 








غير أن الإرادة قد تفهم إما بالحعين الفردي أو ين الأحبر هو لاك الذي يحرص عليه 
الديمقراطيون والاشتراكيون» 
سيادة الفرد المطلقة في نظام العلبيق على شىء اع 
ا أرديين؟ وهاتان الطائغتان قد 
فة الزما5تاكلة تنما في الواقع قد اتعهت إلى 


عبادة الشخبصية» وإن كانت قد قدست على وجه الخصوص تلك الج لا تتضع إلا لقانوا فتط» أعي 


وقد القسم غضرنا الخاضر کدرا 


بز لھا2 "ا 








الب لا تتقيد إلا بالشرعة الي استعها قوئها الخاصة» متمئلة ف أفوى المنطلق» أو الإرادة ال لا ضابط ها 
وقد ترتب على هذه الترعة» أن ظهرت الفردية المنظرفة الي أقشت ف النهاية إلى ظهور المذاهب 
(الفوضوية). ووحدت في الوقت نفسه ترعة روماتيكية اشتراكية ودعقراطة» على يد بير لبروه» وقيكتور 
هيجوء وجورج صاند» وميشيليه؛ وهذه أشاغت ف امختمع هبادئ السعادةء والخرية الشاملةء والإخاء» 


والمساواة. إلى آحر تلاك البادئ ال نادت ها النورة الفرئسية. أما تيتشه فقد رأى في كل هذه الترعات 





العرافاً والعلالاء ولذلك فقد عاد إلى الترعة الفردية البدائيقء ونصب (الأنا) أو الذات» ضد الشتمع بأسره. 


ويدلا من تلاك الديمقراطية لاد بالمساواة بين المسيع وجو كل الاعتلافات والفروق» أو تلك 





الاشتراكية الشعبية ال تفن الفرد خساب المتمع: بد تيتشه يدعو إلى أرستقراطية حديدة يعارض ها كل 





e 


تلك المذاهب الدمقراطية والاشتراكية والموضويق ويعتيرها سبيل الخلاص الوحيد» فيستبدل بالرجل المتوسط 
المساوتي لغيرة من النالبى؛ الرجل الكامل أو (الإنسان الأعلى) . 

والرحل النوسط الذي يمل عليه تيتشه هو ذلك الإنسان الوضيع الذي يتساف مع القطيع» على طريقة 
حراف بانورج أما ذلك الذي ينطوي على نفسهء ويفزع إلى الوحدة لكي يعيش كالتجم الغارق ف 
السكون» فهو في نظر ثيتشه الرجل القوي المبدع: (إن الأحداث العظيمة لا تنشاً إلا بعيدا عن الجماهير 
والأجحاد» فكل من ابتدعوا القيم الجديدة قد اشوا لأنفسهم مكانا قصياء على منأى من العامة وبعيدا عن 
الأجحاد) والرجل المساز إا هو ذلك الذي يهرع إلى الوحدة: ويتفره ينقسه» لكي ينيا كتلك رالدوحة الي 
تشرف على البسر ف سكون» وتصغي إلى هديره قي صمت)! 

لقد يصرخ به القطيع قائلا: (إن من فش ققد ضلء وما الوحدة إلا حطعئة)؛ ولكنه عضي غير أبه بصبوت 





القطيع الذي يهيب به» لأنه يعلم أن صرته نداء العبودية يسيتعيرحه أن يقى؛ وصوت الوحدة ثداء الخرية 


يستصرحه أن ينطلق! احل» إن الرجل المسآرا اتن لكي يتتتيراً وراء القطيع؛ بل لكي يكون ثورة على 
خض لحك 

ليه ات قاتون السواد الأعظم بل إن 
زوللا يبغي للرحل القوي أن يمد يده 
قي به في طريقه» بل يبعي له إذا النقى بتلك الحاشرات الي يتحلب ريقها بالس» أن 
يسارع إلى وحلته» حين لا تمتد إليه السموم الخبينة الي تنففها حشرات اتمع! 

فالرجل الممتاز إذن هو ذلك المتوحد 
وأما الرجل الضعيف فهو ذلك الذي يشعر بحاجته إلى الاجتماع بالناس» والانضمام إلى القطيع. ولذلك 





القطيع» ونارا حامية تصلى ها اليماهور ل تي ,حم 


لحكم نفسه قحسب. ولیس من رواج الأآجل ا لاع 


من واحیه أن تخد من إرادته قان[ 








ششرعا الضافحة من 





ني يعتزل الناس لكي يعيش بعيد! عن انحتمع» منطويا على تفسه؛ 


يقول ليتشه: إن الأقوياء يزعون إلى الاتقصال والنفردء على حين يترع الضعفاء إلى الاتاد واللجمع. 
والرحل المتاز - كما يقول زرادشت - هو ذلك الذي يشر من العم ويأئف من الجماعة» ولق 
يجناحيه قوق السحاب» قترمقه أعين الحاسدين: وترشقه نظرات اخاقدين. وليس يلعا أن شور الناس على 
ثل هذا الرحل» فإن من دأب العامة أن تتمرد على كل رحل ميدع يعزف يتقسه عن غمار الناس: (إنك 
تعلو عليهم وتسمو فوقهم: ولكناث كلما ازددت علواء ازددت صقار في أعينهم الحاسدة. أما ذلك الذي 
إليهم منه)1 


علق جتاحيه فوقهې قليس أبغض 





1 


ولكن» أليس الإنسان حيوانا اجتماعيا يل إلى التسمع بقطرة» وينفر من العزلة يطبيعته؟ أ يقل أرسطو إن 
حياة العزلة لا تنهيأ إلا لإله أو حيوان؟ إن فكيف يزعم نيتشه أن (الرجل القوي) هو (الرجل المتوخد)؟ 
وكيف يدهب إلى أن الضعفاء .هم الذين يتزعوت إلى الاتاد والتجمع؟. يبيب نيتشه على ها فيقول: إن 
الإنسان حيوان مقترس متوحد» فالأقوياء الذين هم سادة النوع البشمري بيلوت بالضرورة إلى العزلة والتفرد» 
ويتفرون من كل نظام يضطرهم إلى الاتماد والتجمع؛ وبعبارة أحرى فإن الخياة الاجتماعية قي نظر نيتشه 
معارضّة للطبيعة» أن الإنسان خيوان غير اجتماعي بفطرته. ولا كان الأقوياء قد يكوئون مجتمعا ق بعض 
الأحيانء فإن ذلك يرجع إلى رغيتهم في القيام حركة عدوان مشترك» يرضون كا إرادة السيطرة الي توجد 
لديهم جميعا. ولكن شعورهم الفردي ف معظم الأحيان؛ ينفر من تلك الخحركة المشتركة» ويتأذى من ذلك 
العمل الحمعي. أما الشعقاء فإم يرتبون أنقسهم في طبقات متلاصقة؛ إرضاء للساجة ال يشعرون ها نمو 
هذا التجمع» وبذلك تلقى غريزهم لها القصرى الكاملة 

ولكن؛ هل من الحق أن التجمع دابل الصعن ]9 اليس التاريخ 
الواقع أن الحيوانات الي توجد 
متتصرة بيئما حرجت اليوانات ر المح 
فتكون القردة لنفسها أسراء على االإعتم لالد فل ا۷3 كةن #الالرر ة والفهرد. وهاهو ذا الناريخ 
يظهرنا على أن الإنسان القادم لم يكن يعيش وحده» بل كان يعيش في مجتمع. فليس من الصحيح إذن أن 
قوة الكائن الي هي اليج تولد فيه اليل إلى الوحدة والنفردء بل الصسيح أن الكاثنات القوية تنح إلى الاتعاد 
والتجمع؛ وتنقر من الانقصال والنفرد. وهل كانت الفيلة حيوانات صعيفة لأها تب الاجتماع؟ أو هل 






لي شاهدا على فتماد هذا الفول؟... .إن 






اعت أن شنج من معركة تنازع البقاء ظافرة 


ريرم لبي 3 


#نغنهة رة ياه ديل تكيرانات. القوية تعيش جاعات: 





کان رجال (ما قبل التاريخ) ضعفاء» لأتهم كانوا بيلوت إلى التجمع» كما سبق لنا القول؟. . . إن سيد 
الكو الذي دان له كل شَيء في الطبيعة» والذي قهر شائر الأحتاس اخيوائية ولا يزال يقهرهاء إنما شو 
(الإنسان) الذي يعر الحيوان الأول بين طائفة الحيوانات القطيعية؛ فهل علينا من حرج إذا قلنا إن الإنسان 
حيوان احتماعي بفطرته؟ 

لقد أراد نيتشه أن يتمرد على انحتمع» لكي يقتصر على عبادة الذات وتقديسه» ولكن هل نسى نيتشه أن ما 


يسميه (ذاه) اغا هو في خائب كبير ههه ترات اختماعغي تغاقيت على تكوينه الأجيال؟ فماذا عسى أن 


يكون نيتشهء وماذا عسى أن تکون ذاته» إذا جردناه من كل ها وضعه فيه الآحرون» وإذا اسبعدثا من نفسه 


¥ 


كل ما أودعد فيها امجتمع؟ إن نيتشه حين يتوهم أنه يتأمل ذات فهو في الراقع إا يتأمل العالم كله؛ وهو 
حينما يظن أن اي إمكانه أن ينقرد بنفسه ويعتزل النلى» لا يزال بالرغم من ذلك عتفظا في أعماق نفسه 
يكل أصداء القرون الخالية. قفي أبعد أغوار نفسه - مهما تتكر للماضي - ترن أصداء الأجيال الغابرة. 
وهل يستطيع الفرد أن يقكر إلا إذا استعان يأفكار السايقين» واستند إلى أعمال المنقدمين؟ إذن فمن الجهالة 
والعقرق» أن يتدكر الإنسان للجنس البشري كله وأن يكفر بكل شي» اللهم إلا فرديته وما ببيء بعها من 
أثرة وعجب وحمق وغرورا ولو أن تيتشه تدبر الأمر قي جو حر لا تفساده تزعة أرستقراطية متطرفة لما تردد 
ف أن يقول مع جويو (أنا لست ملكا لقسي؛ لأن كل موجود ليس يشيء من غير الكل. فالموجود عقرده 
لا شيء!) 

زكريا إبراهيم 


Sa 
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اللغة القانونية في الأقطار العربية 

ووخوب تصتيفها وتوخييها 

للأستاة عدئان الخطيب 

(بقية ما تشر في العدد الماضي) 

- إن النظام القضائي عتتلف اعلافا بينا قي الأقطار العربية» ولكنا بعد قوق هذا احتلافا في السماء 
والمصطلحات» فالحكمة العليا هي حكمة النقض والإبرام في مصر وهي ححكمة النمييز العليا لي سورية» وف 
العراق .هي ححكمة تميز العراق» والمستشار في الحاكم المصرية هو العضو في حاكم سورية والعراق؛ إلى ا 
هنالك من أسماء كالقاضي والخاكم والماعي العام أو العسومي والنائب أو الحامي العام أو الأفوكائو العموني 
ووكيل الثياية ومعاون النائب الخ. . . 

ه - لتجاوز كل هذا إلى القوائين الرئيسية فنجد أننا لم نتف .على اسم قائون واحد منها: 

() فقانون العقوبات في مصر والعراف» ولنا تا كيدا را ل قاتؤلاً ا راء في سورية . 





ون لمراقعات المدتية في مصر وقانون أصول 





(ب) وقانون أصول امحاكمات الجتوقيةق بهويية پالم 





اكنات المدئية ي الينان . أ 1[ / 11 





ف وأصول المرافعات ابحرائية في 





(ج) قانون تحقيق الحنايات بي انلز هرا فاتراق الأشتتول ار اياي ر 
فلسطين: وأصول الحاكمات اللمزائية قي سورية . 

(د) القانون المددئ في مصر هو قائون العقود والموجبات بي لبنان بينما ما زالت يجحلة الأحكام العدلية في 
سورية والعراق تقوم مقامه . 

(ه) قوانين الملكية العقارية والتسجيل العقاري في مصر وسورية ولينان ها زالت قرانين الطابو والأراضي 
ف العراق. 

۸ - كيف يمككن توحيد المصطلسات القانوتية 

لابد لتوحيد المصطلحات القانونية من هيئة علمية عليا ثل جميع الأقطار العربية؛ تقر المسطلحات والمعريات 
اللازمة للكلمات الأعجمية, تم تتحذ الوسائل اللازمة لنشرها وتعميمها والاعتماد عليها في تشريع كل قطر 
نن الأفطار . 


1# 


يفوم اليوم في مصر يجمع لغوي كريم» وبالرغم من إنه يضم يعض كبار رجال القائون. فإن تمثيله للأقطار 
الغربية؛ من الناحية القانوثية فققودء مما يدغونا للتأكيد يعدم إفكان الاغتماد عليه كهية غربية غليا لإقرار 

الصطلحات القائونيق لقد قدم إلى هذا المع قي دورة ماضية أحد كبار رحال القاتون: في مصمر رسالة 
تنضمن مصطلحات القانون لإقرارها كتعريب “ني للمصطلحات الفرنسية» وبالرغم هن أن هاده الرسالة 
جاءت عكمة في أغلب المصطلحات الواردة قيهاء بليغة في يعض ميتكراتاء فإن قيها بعالا للبحث والناقشة 
وليسمح لي المؤقرون الكرام بإبداء بعض الملاحظات على هذا المشروع ليتأكدوا عن صحة قولي» وسيكون 
لي أجر واحد إن م أصب فيها وأحظ ياحرين . 

١‏ - لاشلك أن من المرغوب فيه الإقلال ما أمكن من استعمال أكثر من لفظة واحدة للدلالة على لفظة 
أعجمية واحدة. ولو كان ف العربية مترادقات كثيرة اء ولكن هذا لا يعي أن تكنفي باستعمال لفظة عربية 


واحدة لكلمتين أعجميتين عتتلفتين إذا أمكن 






صاحب المشروع يكلمة (مذهب) دون ريم واستعمال دكتهة بي أحرى (كمدرسة) أو (طريقة)» ولماذا 


عرب غبارة ' ب اتنب الرقوف ھر ال f‏ پر ب عند النص) إذا لم تستسغ أن 
تقول (أهل اللصترض ن . أ 1[ ۷ 11 ا 
ب - يضع المشروع لفظة (لوائح]1النتتطذلة! ؤا تمتا كلهت لكشت التر#لاة بيا قد يكون من المستمسن 
أن تعرها بلفظة (الأنظمة) المستعملة في العراق . 

ج - ويعرب صاحب المشروع - ب (مرسوم يقانون)» بينما قد يعسن تب الاصطلاح السوري (مرسوم 
تشريعي 

د - م يرد واضع المشروع أن يقرف لنا يبن كلمي وفعرب كلتاعما يلفظة (قائون). 

ه - كما إنه ترجم كلمة ب (الالتزام) تم لم يأتنا بكلمة غربية غيرها مقايل لفظة . 

ووردت ف المشروع جملة (وقف الدعوى الخنائية للمدثية) تعرييا لملة وأرى أن الاصطلاح المعروف في 
سورية (ابخنائي يعقل المدي) يفوقها جرسا وحمالا . 

ز = وقد ترجمت عيارة ب (القاتون التجاري) بتما حاءت: ثرجمة ب (قائون التجارة البحري)» ولست 
أذري لماذا غدل عن الصفقة إلى الإضافة؟ ولماذا وصق القائوت باليحرية دون التجارة تفسها؟ 

ح اح - وأخيرا بحد كلمة عربت ب (متعهد التقل) ومن الممكن الاكنفاء بكلمة (الناقل) . 


ولكن أى خل هذه الملاحظات أن تقلل من فر صاحب المشروع بابتكاراته الخالدة وال منها: 
عقد الإذعان تعريب ' 

عقد المساومة مقابل - 

عقد التمهين مقابل ' 

هذا إلى جائب كثير من التعاريب الموفقة في إيجازها بالنسبة لا يقايلها عثل: 

الخلف العام مقايل 

والتسامح يدلا عن 

ه - تصفية اللغة القانونية من الكلمات الدحيلة والأحشية 

ليس توحيد المصطلحات كل ها يتعلق باللغة من الآمور ال يِب أن تعمل ماء قهناك كلمات وألفاظ 
هناك مشرعون وقضاة لا يتفكون عن إلحاف 








- أن اشر رمب أن يتل إلى مستواهم بدل 
E‏ 54 وإذا كانت الألفاظ العربية 
غير متفق عليهاء فيجب أن يدأ النظاى؟ الايا هق ١ا‏ (أسلة 'ازإةااكان ف البلاد العربية تشريع لغنه 
الأضلية غير اللغة العربية؛ قيجب أن لا تسمع بقائون» ولا ترى بعد اليوم قانوتاء يطبق في يلد عربي وضع 
بلغة غير لغة أبتاء البلاد الأباة . 

أي عدر يمكن أن يتل للعراق .رمز العروية الخقاق؟ إذا تناول أخدتا قاتوته التجاري الذي ضدر في مغل 
هذا الشهر من العام المنصرم فوجد فيه هده الطعنات المؤلة (البورصات) و (السيف) و (القومسيون) و 
(البوليصة) و (الآتال) و (الكسيال) و (الجاث) و (الكوسير) و (بوردورو)» و (ليكيداسيون) و (کوله 
“مان) و (ماركة) و (فاكتور) و (ناولوت) و (السيقورطة) و (أكسيوت) و (أويليكاسيون) و (دوگروار) و 
(ره سي بي سه) و (واران) و (بروتست) و (الونج) و (ره تریت) . 

لا بل إن المشرع العراقي استعمل اي قانونه فعل (التجبير) ومشتقاته فلغت (5؟1) طعنة قي طهر (التطهير) 
العربية 
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وق مصر رأس البلاد العربية» قضت. ظروف القرن الماضي ياستعمال كلمات دعيلة في التشريع؛ فسمي 
انملس البلدتي لمدينة الإسكندرية متلا ب (القومسيون)» ولكن المشرع المصري ٠ا‏ زال يستعمل 
(القومسيون) بدلا عن (الخلس) حين السنوات الأب 
وهو الذي استعمل لقظي (مصرف ومضارف) في تشريع يبحت عن تسليق الزراع م يتشا لهم إلا (بتكا) 
ولا يفنأ في لوئسه بترديد (البنك) و (البتكير)» والمياومين (حوير) وعمليات (الأربيتراج) والربور - 
وامحاسبين اخلفين أو القاثوتين والبطاقات (الفيشات) ومقدار التخفيض والمطالبات الناشئة عن الف 
والنلف الداحلي والخلط . 


وهو ما زال يفسر قوائم الأسعار ب (كتالوجات) 








ومن إذا رأينا الضرورة تقضي باستعمال كلمة دخيلة أو أجتبية في تشريع ما قلتكنف باستعمافا هرة واحدة 
ف كل تشريع» واي داع یار استعمال (البرود كاستنج) كلما وردت جملة (جهاز الاستقبال)» ولماذا تكرر 
لفظة (دروباك) تسع مرات مغلا في قرار يسك تمن رد 
لكلمة عقزد.. 


هذا ف التشريع أما ف القضا 





كلمة (كتترائات) سبعة غعشر هرة تفسيرا 









ييار 





كني إن س اخاكم المضرية النجد أن كلمة 
رالخطا) كيرا ها تذكر وتعقبھا رار ایغ که وكنستا رچ کا دوق راا وكلمة (غلط في 
القانون) قبل . 

وجملة (الخطأ في تطبيق التعريت)» مفسرة بجملة وكلمت (الرضاء التحليلي) تلحق هما لفظة . 

وجملة (إرادة التعبير الخارجي) متبعة معتاها الفرتسي . 

هذا قي مسر والعراق» أما قي سورية قلب العروبة النابض فلا تستطيع أن تكم على المشرع الوطي الآن» 
لأنه لم يخرج لنا بعد قوائن مهمة في هذا العهد الخديد» ولكن الغيارى على اللغة العربية النقية تألموا من أن 
عشروعا بتعديل مرسوم اشتراعي قانع وضعه عنضرهوت في وزارة المالية السورية مر على مجلسنا النيابي في 
دورته الأحبرة» وحرج قانونا يحوي هذه الألفاظ (بوليصة) و (بوالص) و (مايفيسو) و (كمبيالات) و 
(برع) و (كونكورداتوا) و (حرو) و (كتلوغات) , 

بيتما لبتان العربي الأشم أذ يضرب لا مثالا رائعة. قفي قائونه التجاري الأحير تد المشرع حرص كل 
الحرص على عدم تشويه النسخة العربية مته بالألفاظ الأعجمية؛ فقد استعمل دقتر (صور الرسائل) بدلا غن 


دفتر (الكوبيا) ودفتر (الحره والموازنة) يدلا عن دقتر (البلانشو) و (طايع المصتع) يدلا عن (الماركة) وهو لم 
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يستعمل كلمات (كولكتيف)» و (قوماندیت) و (أتوتيم) توضيسا (للتضامن) و (التوصية) و (المغفلة) إلا 
ادرا وهو قد استعمل لفظة (التعاون) يدلا فن (الكوبراتيف) لاء بل إنه أتانا #ضصطلحات غربية حديدة؛ 
فقد استعمل (المؤونة) بدلا عن (مقابل الوفاء) و (الصاك المشطوب) عوضا عن (الصاك المسطر) (والشاهد 
العامة) بدلا عن (السيتما والمسارح) واكتفى (بالتظهير) عن (النجير) و (بالاحتيجاج) عن (الروتستر)» و 
(توكيل التفليسة) عن (الستديك) وَل يستعمل أيدا لفظة (كونكورداتو) لإيضاح معن لفظة (الصلح أو 
الصالحة). 





٠‏ = مقترحات 
إذا كان للحرب القائمة من قضل؛ فلاشاك أن إليها يعود قصل هذه الروح العربية ال عمت جميع الأقطار» 
وجعلت (الوعي القومي) يتنفس بين أيدي أطائه الأشاوس» وما هذا الموتمر إلا ثمرة من تاره الطبية» فعلينا 


أن تنضافر لما فيه مصلحة الآمال المشتركة | يسهل عهمة توحيد المصطلحات الحقوقية 






وإحلال اللغة العربية لها اللائق الأعبد باتعا 
١‏ - إقرار تأليف معجم قائون وإتخايي خث ر ۳ TA‏ 
0 - تاذل المؤلفات القانوتية بخ ا li ١‏ 
۳ - قنح فصول حاصة في اخملا دا القائرلية 326 الفتطاعنانت 735/42۴ [اللا شما 

4 - السعي لدى الحكومات لااد مكتب عربي للمشاورات القاتونية مهمته تقريب التشريع ها أمكن 
والعمل على توحيده إن أمكن 

ه - العمل على توحيد هناهج الدراسة القانونية في البلاد العربية وإيجاد رابطة متينة بين كليات الحقوق 
العربية 


* - توصية الحكومات بالاعتناء بلغة التشريع والعمل على استبعاد الكلمات الالية أو الدخيلة؛ ولنا قيما 





عملته .سورية في إقرار لفظة (التنفيذ) بدلا عن (الإحراء)» وفيما قامت به عصر من إيدال كلمة (العدل) 
يكلمة الحقائية أسوة حسنة وأفل كير ف الوضول إلى أهدافنا القوفية وآمالنا الحشردة كافلة غير منقرضة 
والله اللوثق. 

(دمشق) 


عدنان الخطيب 


جناسبة حفلات ذكرى العري 

كناب الإتضاف والتحري 

في دقع الظلم والتجري عن أبي العلاء المعري 

لابن العلدم الحلبي المتوق سنة م 

للأستاة برهان الدين الداغستاي 

ذكر صاحب (فوات الوفيات) ق ترحمة ابن العدم: أنه ألف كنايا قي الدفاع غن أي العلاء المعري “ماه 
(كناب الإنصاف والتحري في دفع الظلم والتجري عن أي العلاء العري) . 

وذكر هذا الكتاب أيضاً صلاح الدين بن أياك الصفدي قي كناب (نكت اسان في نكت العميان) أثناء 
ترجمة أي العلاء المعري» ونقل عته جملة صالحة تلص رأي ابن العدم في المعري؛ و كذلك فعل السيوطي 
اي (بغية الوعاة). وذكر اسم 


عند , 





» وتقل عنه خلاصة رأي أبن العدتم قي المعري» وغده في صف الملدافعين 


ابن العام مؤلف هذا الكتاب چو كنال الدب او اضي أي الحسن أحمد بن العلتم» 
قۇرخ حلب» وعدثهاء وتقيههان رايا ا تازا يك طح - ن شر أربعين جلدا. وهو 
الذي يقول فيه ياقوت ا لحمو 
(. . . إن الله عر وجل عي 
ومعالي الأمور» فقراً الأدب وأتقنه» ثم درس الفقه فأحسنه» ونظم القريض فجوده» وأنشا الشر فزيه» وقرأ 
حديث الرسول فعرف علله ورجاله وتأويله وقروعه وأصوله؛ وهو مع ذلك قلق البنان ما توي اليدان» 








خلقته» فأحسن حلقه ولق وعقله وذهنه وذكاءه» وجعل هته في العلوم 





وهو كاسنه كمال ف كل قضيلة لم يتن بشي» إلا وكان قيه بارزاء ولا تعاطي أمرا إلا جاء فيه راء 
مشهور ذلك غنه» لا يخالف فد صديق» ولا يستطيع دفاعه غدو). ولد في خلب سنة 5۸۸ وتشأ کا ثم 
رحل إلى بقداد وهضر أكثر من مرة واحدق ولما جاء التتار إلى حلب سنة ٠0۸‏ جفل إلى مصر مع من 
جفل؛ ثم رجع إلى حلب بعد خروج التتار منهاء فوجدها على حال سكئة من الخراب والدمار» فرجع إلى 
القاهرة» وأقام ها إلى أن توق يها سنة 17٠‏ من الحجرة ودقن بسقح المقطم. 

الكنب ال 


الأيا» فلا عين ها ولا أثر» غير ما حقظته كنب الناريخ والتراجم من 





يعد كناب ابن العدع ف إنصاف شيخ | 





ارة الوجوة» بل رعا كان من تلك ال قبت ها 





ما ومعتطفات . 
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م يعر إلى الآن - فيما أعلم - على نسحة كاملة من هتا الكتاب القيم النفيس» وكل الذي عفر عليه منه - 
هن تو عشرين سنة - نسخة ناقصة هن آخرهاء ومن قبل آحر الموجود متهاء ولا يعلم مقدار التقض في 
كلا الموضعين. فق ذكر الأستاذ الشيخ محمد راغب الطبا 





الي في تارينه (أعلام التبلاء) اريخ حلب 





الشهباء (ج4 ص۷۷): إنه عثر على كناب (الإنصاف والنحري قي دقع الظلم والتجري عن أي العلاء 
المعري). عثر عليه عتطوطا في حزانة كتب سعادة مرعي باشا الملاح» وأنه تسخ من هذا المخطوط نسعتين» 
أهديت إحداهما للمجمع العلمي العربي قي دهشق؛ واحتفظ بالأحرى لتفسه» وبعد أن نص الأستاة الطباخ 


على .وضع النقص في هذه النسخة الي عفر عليها قال: إنه يدهج الموجود من هذا الكتاب ضمن كناب 





أغلام النبلاء. لعل ذلك يدعو بعض ذوي الهمم للبحث والتنقيب عن تسحة تامة عنه . 
وقد تشر الأستاة الطباخ الموجود هن كناب إتصاف المعري لابن العم في الجزع الرابع من أعلام التبلاع 


بتاریخ حلب الشهباء ( ص۷۸ )١55-‏ من جر عشرين سند 





وإني أنشر اليوم - مناسبة حقلات ذكرى اعد الألئي ولد األعري الت تقام الآن في دمشق - على 


ابه الموجودة في فرصة أخرى. 
ا[ يكوت ي هذا النشر الحافز هسم عببي 
البحث للثتقيب عن سخة كاملة 013قد]االككا 2021013“ :]5 (اناكاج!)تخصول عليه ونشرء كان قي ذلك 
أبلع تكرم لأدكرى المعري بعناسبة عنيد مولده الألقي . 

وإلى القارئ الآن مقدمة كتاب الإنصاف نقلا عن النسخة الي تشرها الأستاة الطباخ: 


صفجات. الرسالة القراء مقدمة كنات الاتصاك على إن احص نصرله 





TTI ۴‏ 
أنشر هذه المقدمة راجيا - كمارر الأبقاد الاح ىتنا 


(. . . وبعد في وققت على جملة مضتقات عام معرة اللعمان أي العلاء أحمد بن عبد الله ين سليمان» 
3 





فوجدتا مشسونة بالفصاحة والبيان» مودعة فنوئا من الفوائد اسان عحوية على أنواع الآداب» 


من علوم العرب على الخالص واللباب» لا يبد الطامح فيها سقطةء ولا يدرك الكاشح فيها غلطة» ولا 





كانت متصة كذه الأوصاف» مميزة على غيرها عند أهل الإنصاف» قصده جماعة لم يعوا وعيه» وحسدوه إذ 
م ينالوا سعيه» قتتبعوا كتبه غلى وجه الاثتقاد» ووجدوها خالية من الزيغ والفساد؛ قسين علموا سلاءتها من 
العيب والشين» سلكوا فيها معه مسلك الكذب والمين» ورموه بالإلحاد والتعطيل؛ والعدول عن سواء 
السبيل» قمنهم من وضع على لسانه أقوال الملحدق ونهم من حمل كلامه على عبر المعين الذي قصد له 
فجعلوا محاسته عيوب .وحستاته ذتوياء وعقله حمقاء وزهده فسا ورشقوه بأليم السهام؛ وأحرجوه عن 


0 


الدين والإسلام وحرفوا كلمه عن مواضعه» وأوقعوه في غير مواقعف ولو نظر الطاعن كلامه بعين الرضاء 
وأغمد سيق الحسد من عليه ائتضاء لأوسع له صدرا وشرحء واستحسن ا ذم ومدح» لكن جرى الزفن 
على عاداته في مطالته أهل الفضل بترات وقصدهم بإساعاته» قسلط عليهم أبناءه» وحعلهم أعداءه» ققضدوه 
بالطعن والإساءة. واللبيب مقصود؛ والأديب عن بلوغ الغرض عصدود» وكل ذي نعمة ختسودء ومن سلاف 
اث الفصاحة مسلكه» وأدرك من أنواع العلوم ما أدر كه وقصد في كته الغريب وأودعها كل معن غريب» 
كان للطاعن سبيل إلى ككس معانيهاء وقلبها وتعريفها عن وحردها المقصودة وسبلهاء ألا ترق إلى كتاب 
الله العزيز التي على المتع والتجويز الذي لا يقبل التبديل في شيء من صحقه ولا يأنيه الباطل من بين 
يديه ولا من خلفه» كيف أحلى جماعة من أرباب باطل الأقاويل: تأويله على غير وجوه التأويل» فصرفرا 
ا جماعة من الكقار» وأرباب الزلل والعثار» 
الإت» فما ظناك يكلام رجحل من البشر» لين 


ات ا لا يتيسر لغيرة ولا يرام وأودعها 


يله إلى ما أرادواء فما أحستوا في ذلك ولا أحادوا» حي 





تمسكوا مئه بآیات» جعلوها دللا على ما ذهيوا إله 








|.تعيده يعض اساد فحمل کلانة على 





طن اإزري عليه والقاوح» زنين فيه 


غدره الصحيح» وإيمائه الضريح؛ 





عة 75# اهلع م اظح اذلاك:تاكتاب وه (ببحر الزجر) بين فيه 
مواضع طعنوا ها عليه بيان الفجر» قلم يمتعهم جره ولا اتح لهم عذره» بل تحقق عندهم كفره» واخترعوا 
على ذلك ودامواء وعنفوا من انتصر له ولامواء وقعدوا في أمره وقامواء فلم يرعوا له حرمة» ولا أكرموا 
علمه؛ ولا راقبوا إلا ولا ذمة» حي حكوا كفره بالأسانيد» وشددوا قي ذلك غاية التشديد» وكفرة من جاء 
يعدهم بالتقليد . 

افايتادرت دونه فناضلاء وانتصيت غنه مجادلا» واتندیت نحاسته ناقلاء وذكرت في هذا الكتاب: 

تسه ومولده» وتتصيله للعلم وطلبهء ودينه الصسيح ومذهبهء وورعه الشديد وزهده واجتهاده القوي 
وجده وطعن القادح فيه ورده ودقع الظلم عله وصده. 

وسنيته ( كتاب الإنصاف والتحري في دفع الظلم والتجري عن أي العلاء المعري) 


وبالله النوفيق والعضمة» وإليه المرجغ في كل وضمة» وهو حسبي وتعم الوكثل). 


1 


حرصت على تقل هذه المقدمة الطويلة المسجوعة بنصها ليستطيع القارئ تكوين فكرة عامة عن هذا الكتاب 
النقيس ويعرف روح مؤلفه قيه» وأرحو أن أستطيع تليص قصوله الي عفر عليها ف فرصة قرية . 
برهان الدين الداغستاي 


کد 
ARCHIVE‏ 


1.Sakhrit.com 
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أي العلاء المعري 
للأستاد صبحي الياسيي 





كان يوم الجمعة في النالك من ربيع الأول عام 449 لله 
تلك الحدوة المتقدة يوما مشهودا عند أهل المعرة» إذ وقد إليها غبر الفضلاء والعلماء والخلق الكثير» أربعة 


وثمانون شاعراء وقفوا حين مواراته الرعس يرثون عبقريته الفذة وعلمه المضيع . 


» حين حضرت أي العلاء الوفاق وانطفات 





واليوم وقد انقضي ألف عام على مولده يعيد التاريخ نفسه فيقف هثل هذا العدد وأكثر هنه من الشعراء 
والأدباء جاءوا من أقاصي البلاد على قبره ليستعيدوا ذكرى صاحب هذه الشعلة الحقدة ال مرت عليها 
القرون فما زادتها إلا وميضا واستعارا. 

والمعروف أن جنة المعري نقلت إلى ساحة لإحادى دور أهله ودفن كاء وهي واقعة في الطرف الغربي من 
المعرة» وقد كانت هذه الدار في عهاه على ما يظهر من انقطاع آثار الناء ووحود القبور الأثرية يتاليها من 
الحهة الغربية» واقعة في أقضى البلدة باتاء الفا و كانت وو أهله وبي عشيرته وتلامذته قيل إتشاء 
الضريح الحالي تميط به إحاطة السرا بلحي وا ا کا 7 زه أبعاءهى وفضله فضلهم في حياته» 
كالشميس إذا ظهرت غاب كر Vy‏ 139 یی بای ارما اسر المهندسون الدين قانوا 
بعشببد الضريح إلى إزالة القبور ال1 غلزا ترق اطعا التلتدا 178ل لإاهدها في حديقة حلفية لضريح 
أي العلاء. 











يروي التاريخ أن أبا العلاء أوصى أن يكتب على قبره البيت التالي: 
هذا جناه أي علي ... وما جنيت على أحد 


وهذا البيت ليس له وحود على قبره دي 








الكتابة الكوفية المشجرة ولا يوجد على شاهد الضريح سوى 
الكلمات الالية: رهلا قبر أبي العلاء بن عبد الله بن سليمان). وقد عا الزمان كلمات: (هذا قير أبي)» 
وكتب على ظهر الشاهد: رحة الله عليه. وقد وحد يوار ضرعه حجر مستطيل الشكل بقياسى ٠٠ ٠١‏ 
مسطر عليه هذان البيتان بط ثلث حديث: 

قد كان صاحب هذا القبر جوهرة ... تفيسة صاغها الرحمن من نطق 


عرزت فلم تعرف الأيام قيمتها ... فردٌها غيرة غنه إلى الصدف 





N 


وقد علمت من ثقة في المعرة أن هذا الحجر حدیثه جاد عام ۱۹۰۳ بذيل آعر مكنوب بالخط الكوقٍ أتى 
عليه الزنان فجدده أهل الفضل, 

وقد كان ضريح المعري في وضعه السابق على غير | 
الغربي؛ وذلك على ها يظهر بسبب الزلازل أو انتفاض الأرض فعدل الآن إلى الاتّماه الصحيح. 

أدا الشريح القدم فقد كان حالة قبيحة من الإحمال ذكرها مؤرعو المعري حي قام في عام ٠۹١۳‏ الرحوم 
ورس باشا الخراكي» وهو رئيس للمغرة في ذلك العهد» وبي عند قبره غرفة يعلوها قية ونموارها مصلى 
جعل هنه هدرسة للأولاد كان يقوم بالندريس فيها شيخ أعمى دائما كلما مات واحد قام آحر. 





اه الصحيح؛ فكان متحرفا اتعرافا قليلا تعر الشماا 


ولا فنح قبره منذ مس سنوات لم ير فيه من آثاره إلا بقية ضثيلة كالرماد من فنات عظامه» وقد صب الآن 
فوقها الأ مدت لتكون قاعدة قوب 


وقد كان في النية ثحت حجارة حليادة لقره لتقوم مقام الخيسارة الأثرية القديمة وتناسب مع شكل البناء 





ت حجارة القير 





ابخديد إلا إنه صرف النظر أعيرا عن هذا الكل تعد الا واكان ذلك الأوفق والأنسب. 
النعاتبة على البلاه السورية 





وكان أمر بناء الضريح تكتنفد الصعويات ا پار 






فكأن رغبة أبي العلاء ال أبداها ف 51 قر عم ألا ناه یا رتو | 
لا تكرموا جسدي إذا ما حل ي ١7ر2‏ ازاق که لافطال رل 

أو بقول: 

إن التواييت أجداث مكررة ... فجتب القوم سجتاً في النواييت 

تىققت بقوة حفية لا يمكن التغلي عليها 

إلا إنه تقرر ي موازنة الحكومة السورية لعام 1951 مبلغ من الال كاف لبناء الضريح ولم ينقد المشروع» 
كما إن تقر ذلك أيضاً في موازئات الأعوام التالة - ۱۹۳۲ - معو( - بمو( ۹۳۸ وأضاقوا 


موشسة باسم أي العلاء يعود ريعها لإنشاء 





على .ذلك في عام 1387 مشروعا جدیدا هو طبع طوايع بريد 
الضريح فنفقث الطرابع والقبر على ما هو عليه . 

وكانوا قي كل عام يرصدون مبلغا لإنشاء الضريح: ولا ينفذ العمل» حين جاء عام 21958 إذ خصص 
٠٠٠٠٠١‏ لرة شورية في موازنة الحكوفة السورية (فصل ۷ مادة ١‏ ققرة 4) وتقرر البدء بالعمل» وكان 


ذلك يو 


م الأحد في 18 تشرين الان ۹۴۹ عيدا أهليا عند سكان ال معرة الدذين احتفلوا يتنس الوقت احتفالا 
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شركة كهربائية أهلية مساهمة» وش ركة مياه إذ أتارت الكهرياء يلدتم لأول مرة» وجرت المياه 





الهية إل نسم فن ذورهم.. 
وكان المظتون أن الأمور أحيراً سروف تسير سيراً حسناً فلولا أن اندلاع الخرب جعل مواد البناء من منت 
وخديد مرتقعة الفمن ارتفاعا قاحشا. كذلك صارت اليد العاملة تظلب أجورا فاحقة: فاستتكق المتزم عن 





الثاء» وقامت الحكومة بعد أذ ورد ينقل الالتزام إلى رجل آحر مع وضع اعتمادات مالية إضافية تتصاعد 
حسب ارتفاع الأسعار» وقد اتنهى العمل قي أوائل هذا العام . 

والضريح في وضعه الحالي عبارة عن فسسة دار مزروعة بالرياحين يدل إليها من أروقة حيطة ها من الغرب 
والشمال؛ وق صدر هذه الدار قار أي العلاء موضوع تحت إيران جميل؛ ولق القار مسجد يدل إليه من 
بابين على طرق الق ومكتبة على جاتب المسجد للغرب» وعلق المسجد حديقة صغيزة محفوظ ها 


الحجارة الأثرية الب وحدت حول القر 


لد جي أ كيت الوت عة الا ھی الاين ن شرقي البلدة إلى غرها بحيث جعلته هر 





فيها لأي اا 
ؤقام أهالي المعرة ينصيب طريف من هذا التمجيد قأسوا قندق أي العلاء ومطعم أي العلا وهم مائون 
القلل بالماء ليلة الجمعة ويضعوها طوال تلك الليلة بجوار قبره ليشرها في اليوم التالي من بلد ذهنه من صبيان 


المدار اعتقادا متهم أن الذهن يصقو من بلادته هذا 





ء» وهم يقسمون بالمعري كما يقسمون عقام النبي 
يوشع الموجود عندهم وتعصبون له» ولا شاعر عندهم أو فيلسوف سباق للمعري اي شاعريته أو حكمته» 
وهم أول فن يسوق لك الدليل على ذلك فن أشعارة وآثارة . 

إن بلدة معرة التعمان اعترافا منها بغضل أي العلاء المعري عليها تدعو جميع الأدباء والفضلاء لزيارة قبره في 





المعرة يوم ۲۷ أيلول 4 18 احتماء متها عمرور ألق عام القضت على هوا 





قائمقام معرة النعمان 


حلم الفجر. . 

للأسئاة سيد قطب 

عسبا! أنت ما تزالينَ خُلْمِي ... ومئالي وفكري وتشيدي 

ما تزالين في خيالي رَمْرا ... لرجاء مور من بعيدٍ 

ها تزالين حافراً ودي ... ما تزالين غاب ودي 
أتماشاك بالحقاء وبالياً ... س فأرئكمباخراً من حهودي1 
أتناشاك كالحسيم وكالسُ ... م ولكن إليك يُقضي شرودي 
غجبا! ترك الحياة فأنسا ...ك قليلاً قي غَمرقٍ ورُكودي 
فإذا ديت الحياة تراءي ... ت كطيق مستيقظ من هُجود 





وتراءتة ترك حول أطيا ... ف لما كان بيننا عن غهود 





کل باالامتسةة يداك اوسا ...س هرانا E‏ 

قله بالخيال وبالح ... سن كدكر ۴ 1 
e‏ بد عزن كك .. ARCHINÊ‏ 
أمناك في المنام وي الم 3 ری لتم وللا الإكبة 





وإذا سرت في الزحام فعين ... لخيال مستشرف من يعيد! 
ET‏ 

اخ اة ج تعره ,را تتا تن قد 
(حلوان) 

سيد قطب 


ا 


1 


القريب البعيد 

للأستاة حسين سرحان 

لت ألقاك ليلقين وأخرى .... فمضت ليلة» ومرّت ليال 

والنواي كأمن شهور ... والليالي ثرى على الأحوال 

وقف الدهر وقغة الطود قذامي (م) ... وأمسيت قاب قوس حبالي 
أي قرب؟ لكنه أبعد البعد (م) ... وأنأى من النجوم العوالي 





لو تقرّبت باليدين معياك (م) ... لأقربت مناك غير ميا 
والزمان الرّحيمٍ أضاك من قر ... د على فرط ييج وضلالي 
يتحدى صبابي وغُرافي ... وکر عزيعيت واحتمالي 
وتلظيت.من .صدى وزلال الماء (م) ... عندي 






ضاف ذرعي با أحن وضاقت 
وتياي رحب المكان وأمللت () ب 
موفضاً ناظرا إلى ILE Ns...‏ ا 
ولا البال ما عداك فما جمط ... 1703/1 طلواك لال 

ومضى القلب لا يئيب إلى وا ... ل ولا يسبيب للعدال 

حير ما قيل فبك ما ضاء فيه (م) ... اماك ضوعاً كدرة اللآل 
وسوى ذاك قرية وهراء ... لا أبالي يها غلى أي حال 

حب بالوعد صادقاً وبه مطلا (م) ... ويائثيهما ولست أغالي 

وعا تنطرين قيد من الوشي (م) ... وها تملئينه من جنال 

وبعين تراك أو أذن تسمع (م) ... تراك في أرق مقال 

بالأدع الذي عليه تسيرين (م) ... فيعلو بروحاك التعالي 

يافواء الذي يعوه أرما (م) ... حين تؤليته أقل احغال 

وإذا عدت ات تسأل الروح البارح السا (م) ... نح عنها فما غناء السؤال 
حم فاتني طليتٌ هواه (م) ... عالقا مته في الكرئ باغال 





۷ 


فإذا ما أل يعد ارتحال (م) ... أو جد الوصال بعد تقال 
فهو شيءلا تستطيع الليالي (م) ..- وا مين أن تصوعه في مغال 
«مكة) 


حسين سرحان 


کد 
ARCHIVE‏ 


http:NArchivebeta.Sakhrii 
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البريد الأدي 

بيان إلى صحف الأقطار الشقيقة 

يلغ من أحدهم بطريق المصادفة أن بعض صحف الأقطار الشقيقة تتسب ألي رأياً حاصا في الوحدة العربية» 
كما تشبر إلى تم قبل إنما صدرت مي ضد بعض الأدباء قي تلاك البلاد. وم تقع قي يدي حين الآن صحيفة 
فن تلك العنحق أطالع فيها تقضيل هذه الأحبار الغرية. ولكتٍ أكفي هنا يأن أرجو فن فنحف البلاد 
الشقيقة أن تضن قايلا بمسن ظنها قي صحة الأقاويل والإشاغات الي تسب إليناء وألا تلقي بالا إلى غير ها 
ينشر موقعا عليه يأ“مائنا من مقالات أو تصريعات» فإن بدعة (أحاديث امجالس) المتفشية الآن في الصحافة 





الحديئة ۾ يق فاصلا بين الخد والمرّل» ونم تمعل حدا بين الحقيقة والخيال. وقد يأ اليوم الذي أحاسب فيه 


أيضاً على تلك (الدكات) والدعابات الي يضعوهًا على لسائ تمت الصور الكاريكائورية في الات 
الأسبوعية» أو ما يرد من حين إلى حين لي صيغة (قال لان. . -) كل هلا يب أن يؤحاء مأخدذا 


حقيقاً وأن يقرأ مع الااتسام لا أن جبعل اسالا تتعئين يدور قا الكلام. . . و كنت أود أن يفطن الناس 








إلى ذلك منڏ زمنء فلا جیعلوا الى ميسولا إلا ع ایتشر رادنه» ولقد بشت في ذاكري فلم 
١7|‏ 7 
وتان جديدين؛ وهم تكن الوحدة 


لتاناق# اسفنؤْقا وان اطلاعي على الصحق أو 





أجدي نشرت أكثر من مقا 
العربية موضوع بحث أو سؤال» ولآاككانا ألا 
الكتبء ومعلوفاقي عن كتاها ومؤلفيها من أبناء البلاد الشقيقة هي للأسف من الضآلة بحيث لا تيح لي 





الكلام فيها. ولابد لي من وقت أعالح فيه هذا النقص» وأثوفر على الإحاطة بالإنتاج الحديث وأصسابه قبل 
إبداء الرأي أو توحيه الاتمام أو إزحاء الناء. وأملي أن يوفقن الله إلى القيام كنا الواحب في الفريب. فإن 
أقل ما يتنظر متا هو أن تكشف للعيون عن رات القرائح الناضجة في حدائق جيراتنا. تلك غايتنا. فإذا 
عنجرنا عن إذراكها سكتنا على مضض. أما أن تتكلم بشر قهذا ما لا يكون هنا أبدا. وأخيرا أكون شاكراً 
لو تفضلت كل جريدة عربية في كل قطر عربي بنشر هذا الميان» إقرارا للستى في نصابه والسلام. . . 

توفيق الحكيم 

حرية الفكر أيضاً 


تفضل حضرة الأستاة العلامة دربي خحشبة 





قي مقاله الأحير في الرسالة (حرية الفكر أيضاً)؛ فألمع إلى كلمي 





ف العدد الأسبق. ثم وضع لنا قاتون حرية الفكر (والقول). وزيدة قانونه: (فليعتقد من يشاء ما يشاء 
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بشرط ألا بعل عقيلته دعوة يدعو إليها وهر بها الخ.) فعسينا كيف تكون اخرية حرية من تيد ت بشرط 


أو شروظ . 

ولأننٍ أعلم» وقد ازددت علما مما لاحظنه في سباق التقاش قي وحدة الوجود ف الرسالةء إنه لا يجوز البحث 

اي هذا الموضوع الذي اتفقت على بطلا تعاليم الأديان الثلاثة, ولذلك حاءرت سادتنا الكتاب من النوغل 

ف موضوع قد بت فيه من معات بل آلاف من السين فلا يتسب إليهم الإلحاد وإنما رغبت أن يتجتبوا 

قهمة الإلحاد لأي أشفقت عليهم هن عضب الحمهور الذني قد يور على الملحدين. وكدت أنا أقع قي نفسي 

ها حذرت منه إذ أمبحت ف عرف أستاذنا العلامة دربي ملحداً أو زنديقاً لأ أعتقد بالمادة . 

لآ.باس أن ينعت المومن يالمادة ملحدا أو زثديقاً..ولكن مااقول أسناذتا'فيما إذا احتلفت عقائد المؤمنين بالله؟ 
E 0‏ فو ونديقا. ولکن ماهوا 

إن أصحاب الأديان الثلاثة يعتقدون أن الله عالق هذا الوجود ومدبره. ولكن لكل طائفة عقيدة بالل تتتلف 

عن عقيدة غيرها. (فالله) الإسرائيلين يوصف يأنه (يهوه رب _المنود) أي إنه قائد حجري ينصر شعبه على 

أعدائهم. و (ال) النصارى ذو ثلاثة أنانيم يا اكير راش المتظلالين واحد أحد لا شريك له . 

وقد نضيف إليهم (الله) سقراط 

ل اتخلقد. 

وهناك عقائد عتتلفة بالله في الشر الأ لزتعا بإ ر ال)تلقناك الققاثوئئ اكت هم الرئادفة؟ وقي نظر من هم 

زتادقة؟ وهل يمرم على أولكك المنسوية لمم الزتدقة أن يقولوا عقيدتهم. إذا أبن حرية الفكر؟ وهي بيت 

القصيد في كلمي الماضية وفي هده أيضاً . 


إلكون مستغل عن ویره ولكنه 
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ار 
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أود أن يعلم حضرة الأستاذ حيدا أني لست أناقشى ف عقيدة معينة عن العقائد الدينية. ولا أدافع عن 





اصة حي ولا عن حرية الفكر. فما دامت الحرية غير مقيدة يسلاسل ولا هي معتقلة في السجن؛ فلا 
أغضب ولا أكون شبه غاضب. ولذلك أرجو فن حضرة الأ العزيز الأستاذ دربي غنشبة أن يسحب فن 


مقاله (غاضيون أو شبه غاضبين) لأنه في الأنمات العلمية لا غل للغضب عند رت وإذا كنت أتطفل 





ف مساجاته؛ قان أستلة جنه فأستزيده منه» وله ثيي. 


تقولا اداد 


تعريف الوحدة 

الوحدة العربية» كلمة جذابة تطوي أطيب الحا المستسية عند كل الاس هن جميع الطبقات» وقد أقترب 
كثيرا من الحقيقة إذا قلت إن تعريغها يلف عتد السوريين والعراقنين والحجازيين واليمائيين والفاسطيتيين 
والمصريين . 

لا عجب في اعتلاف معان الوحدة العربية ولا غراية في ذلك ما دام القائمون ها لم يضعوا شا بعد تعريفا 
يظهر الغاية ويزيل البلبلة والتضارب في النفسير ويحاد من اجتهاد انتهادين ف إفراغ تعريفها في أحسن 
الألوان وأزهى المظاهر . 


ولبس ثمة من دلبل على البلبلة والتضارب اقطع من الدليل الذي أقامه الأستاة أسعد داغر قي صسيفة الأهرام؛ 





وما أدراك ما هي صلة الأستاذ جميع القائمين بالوحدة والعاملين فا قال ف سياق مناظرة حول هذا 
ينشادها العرب الآن هي الدكر والمصلسة والخطة؛ والعمل 
ومست كل تطر من أقطارها؛ .وكل فر من 
لى الرضا والنعاون بين جميع البلاد العربية) 
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لاان | اليوقوف على الحقيقة هبن رحال 
!قن شتا اة الحياهم ولا ينفع؛ فهل للأسائدة 


الموضوع (أعرف أن الوحدة 
: آمال الأمة واستعادة عحدها الال القيل: 








ای 
أبنائها. ومصلسة الخضارة والعمرإن والييلا. 












هذا الكلام وقد نقانه بنصه في توا اة ل[ 





السياسة والاقتصادء ولا يعد من اة االتنددلان 
الأفاضل تال عبد ال رحمن عرام وليل ثابت وعسوه عزمي وعبد الوهاب غزام» وبقية المشتغلين بقضية 
الوحدة أن يضعوا ها تعريقا دود القصد والغاية بعيدا عن التعابير الشعرية والأساليب الخيالية. 

حبيب الزحلاوي 

إل الناصور كني مارك 

مرحبا بلك يا أختي مساحلا وصديقاً وأستاذاً حر التفكير (معقد العان) 

حل في الموضوع إذن» ورجائي أن تذكر ما قلته ني كلمتاك الأولى من أنك تؤمن بنظرية وحدة الوحود كما 
تباولتها في كتابك الفيم؛ قلا تنس هذا. . . ولا تنس أنك قد أيدما في صقسات» ثم عدت فنقضتها في 
صفحات أحرى» فهل كنت مؤمنا هذه النظرية قي الصفحات الأولى» وغير مؤمن ها قي الصفحات الأيرة؟ 
ولن يفوتينٍ أن أسألك يا أ 





عما يتيفنك هن دغولي الإسلام في موضرعنا؟ أي الإسلام نقظ واهية 
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عليه منها بصدد هذه النظرية الصادقة في نظرك؟ وعلى كل فخد قي الموضوعء واشرح لنا هذه النظرية كما 
تومن بها ولمن في اننظار ما تقول؛ وتقبل تعيات صديقاك الذي يقادرك» وسوف يظل إلى الأبد يقدرك . 
دربي 

بقية عن تيمور 

كتبت في العدد الأسبق عن (تيمور) وواضح أن التقدير الف - لا للتسجيل التاريتي - هو الذي كنت اه 
إليه؛ وهو الذي يتسع له مقال في صحيفة لا قصل في كتاب . 

ولا لم يكن من غرضي - في هذه القصول النقدية ال أكتبها هضم حق أحد ولا منح أحد أكثر مما 


يستسق؛ لسبب من الأسباب الكثيرة ال تعصف بن يعاولون النقد في هذا البلد العجيب. ققد رأيت أن 





أنشر هذه (البقية) الي كدت أبقي تفضيلها لكتاب هو بين يدي الآن . 


أتصوصة) ف مصر بعد أخيه المرجوم (حمد 








فاحب أن أسجل لتيمور إله واضع الى لا 

تيمور). وهذه الحقيقة النا رعية لا شأن نا کے ا ألفبة و ي خو 

صدد كناب الرواية والقصة والاتچ رة ھون چ أل 
ا 

فأما حين تفرد (الأقصوصة) قإتا YE‏ هر[ واضع ا اساسا يقل بوأسر عن E‏ الأولى أن 

يبلغ القمة» وحسبه أن مهد الطريق 

هذا الحق النارعتي. لا يمتعين ماتع من كترياء أو عتادء أن أعود قأقرره انيمور لأت له - هن وجهة تظري 

- ما له وما عليه. ولعل هذه الكلمة تكشف الحقيقة للكفيرين» ممن قرأوا كلمي الماضية» قتأولوها تأويلا غير 

تضيوظ. 

سيد قطب 

فنع النساء من لبس العمائم الكبيرة 

إقاما لا كتبه الأستاذ النشاشيبي في (نقل الأديب) من (عدد الرسالة 5۷۸) من حبر النساء في إنطاكية وأن 

يتعممن كالرجال» وأتالرجال يليسِوت السراقوجات» أثقل ها سيأي من كلام ابن الخزري المؤرخ. وقد 

عودنا الأستاذ أن يشرح لا غريب الألفاظ الذي يرد ف كلام ولكته لم يذكر لنا معين (سرغوج). وهي 

شارة توضع على مقدمة القلنسوة: فيها شعر مغتول بعدد معين. تكون رهزا لرتية عسكرية عند المغول 

والأتراك حي العقمائيين كما جاء في قا 





شس الدين سامي وغيره: 
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قال المؤرخ محمد بن إبراهيم الخزري فٍ تارينه الكبير (حوادث الزمان وأنبائه ووفيات الأكابر والأعيان من 
أبنائه): وت يوم الخميس لعشرين من رمضان سنة 53٠‏ رسم انب السلطنة يدفشق = الأمير علم الدين 
ستجر الشجاعي - أن لا ترحع امرأة تلبس عمامة كبيرة» ومن عالق المرسوم غلظت عقويتها. فامضع 
النساء فن ذلك على كره متهن. وكات فق المرسوم أيضاً أن لا يكتب على المناديل البسملة ولا شيء 
القرآن انيد . 

ورو في كنابه المذكور عن الشيخ عماد الدين يونس بن علي بن قرسق الدمشقي» وكان والده 0 
دمشق وشاد دزاويتهاء إنه قال: اتوب والدي بعض اللصوص عن كان ينطق الغمائم» قال وييقى 
حدمنه بالباب» قال فقلت له مرة؛ أشتهي تىكي لي أعجب ما جرت للك فقال: اتفق أن ب 
فوقفت في مظلمة فا استقر بي الوقوف إلا وعطفت عمامي» قال فمشيت إلى بي وكان لي تنفيفة 
فتعممت ها ورجث إلى مكان آحر قما خقت أقف إلا وقليخطت,؛ قال فعدت إلى البيث وأحذت مقنعة 
امرأني فتعسمت هاء والمرأة تخاصم وتتلف SS‏ ل الوالي؛ تأعدتها ورحت إلى فكان آحر 
فخطفت المقنعة» فقلت وال لا بح إلى الي پر المرأة» وكات وسطي مشدوداً ممنديل 
فتركنه على رأسي وقلت في تقس 5 HEY‏ 6 ارتافديت ودحاتها ووقفت أنتظر 
من يعبرء وإذا بإنسان قد دحل قاع راتا قاقد رة At‏ مالقا ف تمسي هذه أحطفهاء ثم إن 

تر كنه حي عرفت إنه قد تمكن هن القعود» وقنحت عليه الباب» وخطفت العمامة وحريت حرية واحدة ال 


بي وافتقد تا فإذا هي العمامة والتخفيقة ومقنعة المرأة اليج طفت مين تلاك الليلة لا تزيد حيطاء وراجت 





لیل بلا فائدة لا ربعت ولا حسرت. 


